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TRADITIONAL RITUALS IN BOTIZA - MARAMURES: BIRTH

Abstract: Botiza is a village in Maramures where traditions are still kept alive. Birth is an
important moment in the life of man, so man people attaches due importance. The midwife
helps young mother at birth, officiating first cradled the first "pick". Baptism is a
celebration attended by family, friends, neighbors, a joy and a meeting between people.
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Existd in Romania un colt de tard unde istoria s-a scris nu pe hartie, ci s-a
daltuit in piatra si lemn. Acest colt de tard este tinutul mirific al
Maramuresului.

Pamantul Maramuresului creste paduri de brad si fag, leagana turme
de oi, creste prunci imbracati in straie de basm, iar femeile murmura doine
batranesti tesdnd renumitele toale maramuresene...

Localitatea Botiza este asezatd pe frumoasa Vale a Izei, in tara de
poezie a Maramuresului, fiind situata in partea centrald a judetului, la 110
km de municipiul Baia Mare si la 50 km de Sighetu Marmatiei.

Relieful este muntos, comuna fiind umbritda de Varful Varatec (ce
apartine sectorului nordic al Carpatilor Orientali din unitatea muntilor Oag-
Gutai-Tibles). Din punct de vedere hidrografic, satul apartine bazinului
hidrografic al raului Iza, teritoriul comunei fiind brazdat de apele paraurilor
Baita si Sasu, care se unesc in centrul satului pentru a forma raul Botiza.
Botiza este renumitd si prin cele alte 5 izvoare pe care le posedd: apa
potabila (care intretine viata), apa carbogazoasa (,,borcutul” cu care oamenii
isi stampara setea), apa sarata (,,slatina”, folosita la gatit sau la conservatul
slaninii), apa sulfuroasa (care taimaduieste boli de stomac sau reumatism) si
apa de 50° — 60° (tuica sau ,horinca”, care a dus faima Maramuresului in
toata lumea, cu care botizanul isi intdmpina oaspetii).

Locuitorii Botizei, in numar de aproximativ 2700 de suflete, sunt toti
romani, de religie ortodoxa sau greco-catolica. Institutia de baza a societétii,
ca in tot Maramuresul, este ,,neamul”, cuprinzandu-i pe cei inruditi pe linie
consangvind §i care poartd acelasi nume de familie, neamurile mari fiind
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inrudite Intre ele n cadrul aceleiasi comunitdti prin cadsdtorii cu parteneri de
acelasi rang social. Se dezvolta astfel o structurd unitard a zonei pe toate
planurile, incluzand si cele ale culturii populare. Sanda Galopentia numeste
satele maramuresene ,,colectivitati-memorie”, In care toti membrii se cunosc
intre ei, au drepturi traditionale si ereditare asupra pamantului, au prestigiu
sustinut de statutul economic. De altfel, a fi de neam insemna dintotdeauna
»a fi de omenie”, a participa la viata satului, viatd vazutd ca o matrice
spirituald, unse sunt respectate traditiile, obiceiurile si credinta.
Maramuresenii 1si iubesc satul natal, dar, observd Miya Kosei in
Maramureg, modul in care se identifica si se recunosc pe sine trece printr-
un ciclu determinativ oarecum neobisnuit: ei sint in primul rind ai lumii
intregi; sint apoi oameni ai Europei si cetiteni ai Romaniei. Ca
maramureseni, se simt ai Intregului Maramures, dar stiu apoi ca tin de o
anumita vale si, numai apoi , sint ai unui anume sat. Satenii nu se simt deci a
fi niste localnici oarecare, ci au constiinta apartenentei lor la univers.”'

In Maramures este evidenta legitura dintre cultura materiald
(etnografia) si cultura spirituald (folclorul) poate mai pregnant decat in alte
zone ale tarii. In anii 1980, Mihai Dancus realizeazi cu lucrarea sa, Zona
etnografica Maramureg, o prima sinteza etnografica a zonei, de fapt cel mai
amplu studiu muzeistic si de teren, bazat atat pe observatia directd cat si pe o
intreagd bibliografie de specialitate aparuta pana in anul 1986. Sunt analizate
toate aspectele ce trebuie sa alcatuiasca o monografie: cadrul geografic si istoric
al zonei, ocupatiile si meseriile traditionale, gospodaria taraneasca, portul popular
descris pe sexe, varste si anotimpuri. Obiceiurile sunt clasificate in doud grupe:
calendaristice (de primavara - Sangeorzul, Tanjaua- si de iarnd — colindatul,
Viflaimul, Capra) si familiale, legate de ,,riturile de trecere” (Van Gennep). Ne
vom opri in lucrarea de fatd la obiceiurile legate de momentele importante din
viata omului $i anume la nastere.

Nasterea

Nasterea unui ,,cocon” sau a unei “cocoane” joacd un rol important in
perpetuarea neamului, nefiind o simpld intdmplare. De altfel, se anticipa
acest lucru chiar de la nuntd, cand mirii sosesc de la cununie, se arunca grau
peste miri $i nuntasi si se striga:

,,a trditi, s-aveti noroc
Si la anul un boboc”

Omul din popor era preocupat de aducerea pe lume a copiilor, care sa
asigure perpetuarea spitei de neam si sd asigure brate de muncd pentru
familie. Odinioara, familiile din Botiza aveau pana la 10 copii, o familie fara
copii fiind consideratd “ca un pom uscat”. Cei mai multi copii surveneau in

"M Kosei , Maramures, p 17.
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familiile sarace, iar in cele bogate erau mai putini. Dragostea pentru copii ne
este exprimatd prin investirea incd de la nastere cu titlu de noblete al
copilului. In Maramures, copilului i se spune “cocon” pand merge-n armata,
iar fetelor 1i se spune “cocoane” pana la 16 ani, adica boiernasi si boiernase.
Ponderea mare a familiilor de tarani liberi, adica de nemesi, a asigurat
perpetuarea acestei datini, a acestei traditii.

Femeile care nu puteau ramane insarcinate se tratau empiric cu ierburi
(ceaiuri de stevie, dumbravenic etc), babele mestere tratdndu-le cu bai si cu
descantece. Performerele noastre nu-si mai amintesc insa textele
descantecelor, acestea fiind de multd vreme disparute. Pentru a pierde o
sarcind nedoritd, femeile 1si faceau frectii puternice pe abdomen, ridicau
greutati (galeti cu apa, bolovani, lemne grele).

Imediat ce o femeie ramanea gravida, era supusd la tot felul de
interdictii care sa asigure integritatea noului nascut, demonstrand grija
mamei si a Intregii familii pentru copilul care se va naste, ca acesta sa fie
sdndtos si bine dezvoltat: sd nu poarte fructe sau obiecte in poald ,,cd va
avea coptilul samne pa obraz”, sa manance tot “la ce i se face” (tot ce
pofteste), pentru a nu pierde copilul, daca vede o persoana care nu-i place,
sd-si facd cruce pe burta ca sa nu faca un copil asa. Femeii insarcinate i era
interzis sd se intdlneascd cu persoane cu pete pe fatd “ca sa nu ramdie
coptilul cu samn”, ea nu avea voie sd intre in contact direct cu animale cu
par (caine, pisicd, lup, urs) “ca sa n-aiba coconul samne sau par pa el”. De
asemenea, nu-i era permis sa se-ntilneasca cu persoane cu defecte fizice
(schiop, orb, pitic) ca aceste trasaturi s nu se transmita coconului.

Odinioara, in Botiza, erau doua, trei moase care “moseau’ sau asistau
nasterile 1n tot satul. Moasa era chemata la nastere. Ea trebuia sa iubeasca
copiii, sd aibd multi copii si sd cunoascd bine etapele bunului mers al
nasterii. Intre moasa si nepoatd se stabileau veritabile relatii de rudenie, la
fel si intre copiii lor. Cea mai bund moasa era cea din spitd de neam: “moasa
ceie-i buna care-i din neamu’ tau, ca tine la neamu’ ei, mai bine ca o
straina”’, ne spune loana D, 79 ani. Ea pregdtea cele necesare pentru nou
nascut, ajutatd de viitoarea mama, deci de nepoata: “rantiile coconului
(scutecele) era bine sa se faca din hainele tatalui, iar pentru cocoane din
hainele mamei”, si din panza alba, simbol al puritdtii, perinuta, fase,
invelitoare, leganut.

Intr-o prima fazi, leaganul era dintr-o cutie alungiti cu capetele
infundate si avea legate doua baiere la capete, cu care se agata la grindd sau
se purta pe umdr. Dupa ce mai crestea copilul, era folosit “leaganul cu
talpi”. Atat leaganul de umar, cat si cel cu talpi, avea la capul coconului
increstate reprezentdri cu functii apotropaice (rozete, crucea greceasca,
crucea multiplicatd, crucea inchisd in cerc). Unele aveau inscriptionate
fragmente din cantecul de leagan, cu sens augural.

“Haia, haia, puigor,
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Padna-i creste marisor”.

Ca sd poatd naste mai usor, moasa ficea nepoatei, viitoarei mame,
“aburele si bai calde”. De asemenea, existau si descantece al caror text
performerele noastre nu si-l1 amintesc. Ca tdnara mama sa elimine mai usor
“placinta” (placenta), moasa 11 dddea nepoatei sa sufle intr-o sticla. Placenta
se ingropa “sub stresina cas?”’ intr-un loc unde nu calcd nimeni cu
picioarele. Daca se intampla si mama murea in timpul nasterii, copilul era
dat spre ingrijire unei femei care avea si ea copil mic, pentru a fi alaptat.
Intervenea aici importanta pe care o acorda orice mama laptelui matern,
elementul principal al cresterii armonioase a copilulul. Sub aspectul
semnificatiei, laptele e alimentul primordial si arhetip alimentar. De aceea,
la un numér mare de popoare ale lumii, laptele a devenit simbolul belsugului
si al fericirii.

Imediat dupd nastere, moasa oficia unele rituri de separare si de
integrare in noua viatd a coconului. Ea “oficia” si tdierea buricului, pe care-1
punea intr-un pahar, care se pastra pe mester grinda, pana la varsta de trei
ani, cand avea loc deznodarea rituala a buricului de catre cocon. Nodul avea
functie apotropaica si ne aminteste de descantec.

Tot moasa oficia si “prima ciupa” (scalda rituald). In ea se punea
busuioc — planta norocului, bani, lapte, strune de vioara. Fiecare din aceste
obiecte rituale aveau functii precise: busuiocul are o functie apotropaica,
fiind plantd sacra, banii, de a promova belsugul, laptele, de a-l apara de
duhuri rele, strunele de vioard, de a-1 da glas frumos nou-nascutului. Moasa
infasa coconul, dupd prima ciupa si il aseza “pa masa ca sa sie om de
cinste”. Masa simbolizeaza centrul spiritual, de aceea asezarea in jurul
mesei conduce la un principiu unificator, ea fiind locul unde se oficiaza cele
mai multe ritualuri la diverse sarbatori (Boboteaza, Pasti).

Apa din prima ciupd nu se arunca la intdmplare, ci numai pe “florile
din gradind” unde nu calcd nimeni pentru ca, atunci cand va creste mare,
feciorul sa fie drag fetelor sau fata sa fie draga feciorilor, de unde si cantecul
maramuresean care exprima intr-un motiv-imagine aceasta credinta:

“Mama mea cand m-o facut
O tipat ciupa pa flori
Sa siu draga la feciori”.

Moasa oficia si primul leganat, care avea, astfel, un caracter ritual,
acest aspect fiindu-ne exprimat si de formulele din cantecele de leagan pe
care le interpreta. Cantecul de leagan s-a conservat bine in spatiul vetrei
satului, anumite variante contin elemente care ne dezvaluie functia magica
pe care a indeplinit-o odinioara aceastd forma literard, aceea de aparare a
copilului, pandit si amenintat de spirite malefice. Invocarea cucului, a
sarpelui, a pestelui sunt reminiscente ale incredintdrii de la nastere a
coconului unor spirite benefice, imaginate ca forte protectoare.
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“Haia, haia, pui de cuc, Sd te poata mama creste.
lo te leagan i ma duc. Sa te puie-n pene bune
Haia, haia, pui de peste, Ca sd iesi mandra la lume”

Se stie ca sarpele are functie apotropaicd, fapt pentru care este
transfigurat pe porti si pe fatadele caselor din Maramures. Majoritatea
acestor cantece exprimd ideea de crestere prin somn a copilului. Formula
“haia, haia” invoca o fiintad mitologica, protectoare, din mitologia populara,
caruia 1i este Incredintat copilul la nastere.

“Haia, haia, puisor, Haia, haia si te culcad,
Pdna-i creste marisor. Pdna mini, ce-a si zuuca”

Botezul

In vremurile indepirtate, nou-niscutul se boteza dupa trei, patru zile, de
catre nasa, lauza avand interdictie de a intra In Bisericd pdna dupa molitva,
femeia lauza fiind consideratd “spurcatd”,” necurata”. Moasa tinea
lumanarea coconului, apoi, dupa botez, il invelea in crijma alba, simbol al
purititii. Intr-un ulcior de lut sau de sticld se pune api si busuioc, iar la
biserica acestea se sfintesc. Imediat ce sosea acasa, era pus din nou pe masa,
spunand “Mi [-ai dat pagin, ti I-am adus crestin”. Nanasa oficiaza un nou rit
de integrare a noului nascut, 11 pune in mana un creion “ca sa sie om cu
carte”, puscd, “sa sie vanator” carticicd “sa sie dascal”, foarfece “sa sie
croitor”, daca e fata i se pune un ac, un fus, “sa sie harnica, sa-i sie drag a
lucra”, o zgarda, “sa sie mdndra”. Ulciorul era asezat la grinda, deasupra
mesei. Fiecarui copil botezat i se aseza ulciorul la grinda, si astfel, cand
intrai Intr-o casa iti dadeai sema cati copii sunt dupd numarul de ulcioare
agatate.

in zilele noastre, botezul se pregiteste duminica. Nasa copilului vine
acasa la copil sa-1 duca la biserica. Copilul este scaldat in apa in care s-au
pus flori §i Tmbracat curat, in hdinute albe. Nasa aduce o bucata de panza
alba cu care preotul va sterge copilul, panza din care mama va confectiona o
camasd numitd ,,cdmasa botezului” si haine cu care il va imbraca dupa
botez. Copilului 1 se leagd la manutd un fir rosu (sa nu fie deocheat).
Lumanarea e legata cu funda rosie daca e fatd sau cu funda albastra daca e
baiat si Tmpodobita cu muscata inflorita si pospan verde. Cand merg la botez
la preot, nasa duce lumanarea si moasa copilul, iar la intoarecere, moasa
aduce lumanarea si nasa aduce copilul.

Are loc apoi petrecerea, “botejunea”, cu mancare si bauturd, la care
participa parintii copilului, nasii, bunicii, neamurile, vecinii, prietenii. Tatal
aduce ,,horinca”, pune 1n pahar si inchina ,,nanasei”, la ,,moasd, la nevasta si
la toti cei prezenti”, servindu-i pe rand, dupa rolul jucat in ziua respectiva.
Incepe veselia. Toate nevestele pun pe masa , jumdtdtile de horincd” pe care
le-au adus, farfuria cu prajituri si cadoul pentru cel  nou-nascut. Nevestele
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inchind la nasi, sd aiba noroc la ce au increstinat in ziua respectiva si
parintilor, sa trdiasca, sd ajunga casatoria copilului si sa se bucure de prunc.
Se petrece si se joacd cu muzicd formatd din ceterd, cobza si doba si se
striga strigaturi adecvate.

“Sa trdia coconita
Pintru ea-i veselia”

Odinioara, la Botiza, la botejune participau numai femeile, fara
barbati. In vremurile de demult, mancirurile la botez se rezumau la placinte
cu branza, pancove (gogosi) si sucite (minciunele) care erau preparate de
“socacita”. Daca este primul copil, si mai ales daca este fecior, se facea
»botejune mare”, cu ceterd, cu invitati, veselindu-se ca la nunta.

,»Ca aiasta botejune Haida, neveste, sa bem

N-a mai fost demult in lume. Horinca-ndulcita avem

La botejune-am venit Horincuta de cirese,

Astazi de ne-am veselit. Nebunit-ai jupdnese

Hai, neveste, sa horim, Si femei din cele-alese.
Bine sa ne veselim Horincuta de tarhon

Nu-i horinca bund-n lume Nebunit-ai cap de domn
Asa ca la botejune. Da pe mine-un biet de om.”

La plecare, puneau in fasa coconului sau cocoanei bani, zicand ca-i
lasa “fita si somnul”. Tn vremurile vechi, “pomninocu” (darul) era constituit
dintr-o traistd de malai sau una de grau. Mai tarziu, era daruit cu costumase
si obiecte de Imbracaminte: chit, caciulitd, opincute, “rantii” (scutece),
perinutd. Cand se da cadoul, se ureaza coconului sau cocoanei “sandtate §i
noroc”, la care se raspunde “Sa daie Dumnezau!”.

La botez, moasa taia o suvitd de par din cap de la cocon, apoi lua o
cruciulitd mica, tdmaie, le introducea Intr-un saculet pe care-1 cosea la fasa
coconului sau cocoanei. La manuta nou-ndscutului se punea un fir rosu,
culoare cu functie apotropaica, si un banut de aur, simbol al bogatiei, si unul
de argint, simbol al puritétii sufletesti si trupesti. “Sa punea rosu sa nu se
deoache i sa-I apere de rau”. Se credea despre copiii morti nebotezati ca se
prefac in Strigoi si ies din morminte, revin in familie unde produc tot felul
de perturbari (fac zgomote, ucid animale, stricd anumite obiecte etc).

Un alt ritual interesant la botez este confectionarea din aluat dospit a
unei pasari pe care o manca mama copilului. Ritul asociaza mitosimbolistica
pasarii. Pasarile sunt agenti de legatura intre pamant si cer, intre lumea de
aici g1 cea de dincolo. Pasarile simbolizeazd spiritual, inteligenta si
reprezinta incarndri ale spiritelor tutelare.

Moasa se-ngrijea o anumita perioada de cocon sau cocoand, purtand
mancare la 1duza, pana aceasta se putea scula, lecuia empiric anumite boli,
precum nesomnul, cu mac, tusea, cu ceaiuri, bubele pe corp, cu unsori si
alifii.
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Cand iesea mama afard, nu era permis sa se lase leaganul singur, ci se
punea langa el matura sau carligul de la soba, ambele obiecte avand valente
magice si apotropaice. Daca scutecele coconului sau cocoanei erau atinse de
vant trebuiau descantate, deoarece se credea in efectul vantului rau.
Vinturile rele, denumite in grai local “Frumuselele” sau “Vintugelele”,
puteau produce afectiuni celor care intrau in jocul lor.

Existd un obicei care se pastreaza chiar si in zilele noastre, acela al
schimbarii numelui copilului dacd acesta este bolnav. Copilul se ,,vinde”
apoi pe fereastra unei vecine sau unei femei ,,cu noroc la coconi”, avandu-se
credinta cd schimbarea aceasta poate sa-l1 insdnatogeasca. ,,Asemenea
obiceiuri denotd o vechime spirituald si o credinta adanca in soarta omului,
in posibilitatea ca aceastd soartd sd fie schimbatd in bine, iar copilul sa
traiascd mai departe” (Vetisanu-Mocanu; 1995: 81).2

Transformarile care au avut loc si au loc 1n tara noastrd ,au
repercursiuni evidente asupra satului romanesc contemporan, care dintr-un
sat autarhic traditional a devenit un sat cu o economie deschisa. Dispar
incredibil de repede casele traditionale si locul lor este luat de constructiile
din caramida si betoane. Dispar traditii si ritualuri si locul lor este luat de
obiceiuri ,,de la oras”.

De aceea ne simtim datori, chiar obligati(...) sd pastram si sa predam
generatiilor viitoare ceea ce a mai ramas, fiindca in acest ,,material” vom
gasi ,,certificatul nostru de noblete spirituald”. Tot ceea ce uitam astdzi nu
vom avea maine, iar peste cativa ani, satul care a fost o rezerva de valori va
raméne doar o amintire. Depinde doar de noi cum va fi aceastd amintire”.’
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